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PROLEGOMENOS

La Red de Investigadores del Fendmeno Religioso en México (Ri-
frem) realizé su undécimo encuentro en la ciudad de Chetumal, ca-
pital del estado de Quintana Roo, del 17 al 19 de abril del 2008. Por
primera vez, este grupo de colegas, que se ha caracterizado por su
interés en compartir periédicamente sus avances de investigacion,
desarrollar proyectos conjuntosyalimentarunaamistad que hacre-
cido con los afnos, se reunié en esta zona de México. La cita tuvo
lugar en la Unidad Chetumal de la Universidad de Quintana Roo,
donde la Division de Ciencias Sociales y Econdmico-Administrati-
vas fungié como anfitriona del evento.

Ya en 2007, dando muestras de su brio y poder de convocatoria,
la Rifrem llevé a cabo las mesas de trabajo de su décimo encuentro
en la Universidad Estatal de Arizona, Estados Unidos. Por su origen,
estaRed habia celebrado susreunionesanualesenelOccidenteyel
Centro del pais.

El programa del XI Encuentro en el sureste mexicano incluyé 60
ponencias, que se discutieron en seis mesas tematicas. El libro que
ha emergido de esa reunién de trabajo —que el lector tiene en sus
manos- no es una memoria del evento, sino el resultado de un ejer-
cicioposterioren el que cada colaboracién fue trabajada ex profeso
para esta publicacién, por lo que, si se piensa en términos aritmé-
ticos, esta obra ofrece una de cada tres ponencias discutidas en el
Encuentro.

¢POR QUE EN CHETUMAL?

Los tiempos que corren en las instituciones de educacién superior
han venido apuntando hacia el trabajo deliberadamente colectivo.
Los cuerpos académicos y los grupos de investigacion, las figuras
mas conocidasenese proceso, hoyresultanindispensables paraob-
tener financiamiento de diversos fondos del gobierno federal.
Lasredestematicasy de colaboracién de cuerpos académicos se
impulsan desde las mas altas esferas de la politica educativa mexi-
cana. De acuerdo con el signo de los tiempos, para demostrar que



se hace algo que vale la pena, los docentes de las instituciones de
educacion superior no sélo deben trabajar con sus pares dentro y
fueradesuuniversidad,sinoconformarverdaderosgruposdetraba-
joycolaboracién,formarrecursoshumanos,incorporarestudiantes
asusproyectosdeinvestigacién, dirigirtesisde maneraconjunta, asi
como darasesoriasy tutorias permanentemente. Las producciones
editoriales conjuntas, decantadas de la actividad de estos grupos,
comienzanaaglomerarseenlos catalogosde publicacionesinstitu-
cionalesycadavezes masfrecuente contemplarenlos planesanua-
les de labores sesiones de intercambio con cuerpos académicos de
diferentes universidades.

Qué mejor oportunidad para cumplir con esos ideales que parti-
ciparactivamente en la organizaciéon generalde unencuentrodela
Rifrem. Es cierto que usualmente se considera que la lejania geo-
grafica de Quintana Roo, con respecto al centro de México, puede
convertirse en aislamiento (;qué decir respecto al Occidente o el
Norte?), pero también es cierto que participar en una red como ésta
conjura toda posibilidad de verse encerrado en los muros locales,
que muchasveces seempeian enreproduciresquemas que privile-
gian los intereses de pocos. En la Universidad de Quintana Roo se
tiene la conviccion de que sé6lo se podrd avanzar cualitativamente
colaborando con colegas de otras instituciones, con una actitud de
apertura que sume diferentes puntos de vista.

LA oBRA

Este volumen integra seis apartados, pero sus tematicas no corres-
ponden a las mesas de trabajo del XI Encuentro de la Rifrem. El
texto que abre esta obratiene caracteristicas diferentes alas del res-
to de los trabajos incluidos en las secciones tematicas. En Cambios
religiosos, fronteras moviles e interculturalidad, Cristidn Parker re-
flexiona sobre las condiciones de las religiones en América Latina,
ofreceinterpretacionesyproponehipotesisqueseguramenteyason
adoptadaseninvestigacionesconcretassobreladiversidadreligiosa.
Porhabersidolaconferenciainauguraldelencuentro,hamantenido
sunaturaleza original y se presenta como trabajo independiente de
los conjuntos tematicos.

Lasecciéndedicadaalareligion enlasfronterasretnetres traba-
jos. Daniel Solis Dominguez examina cémo las practicas religiosas

constituyen una dimension relevante y significativa en la sociedad
contemporénea, al plantearquela practicareligiosa construyefron-
teras simbdlicas, y que éstas operan en una légica vinculante de lo
religiosamente diferente. La construccién de fronteras simbdlicas
religiosas explica, desde la perspectiva de este autor, laactual dina-
mica de relaciones entre las diferentes iglesias.

Por su parte, Gustavo Lopez Angel se interesa por la pertenencia
social en contextos transnacionales, partiendo de que la existencia
de los espacios sociales transnacionales depende de la persistencia
de las practicas sociales y culturales desarrolladas por los diversos
actoresinmersos en una arena especifica. Entre las conclusiones de
su estudio, afirma que forman parte de este proceso de transnacio-
nalidad, no sélo quienes participan en el proceso migratorio, sino
también los no migrantes.

Cierra esta seccion el texto de Daniel Ramirez, quien presenta
un caso de intolerancia religiosa en la Sierra Judrez de Oaxaca. El
trabajo indaga a nivel micro el proceso de cambio religioso entre
poblaciones indigenas de México y Latinoamérica; lo ubica dentro
de un cuadro analitico que incluye el género, la migracién laboral y
laculturamusical y expresiva;lo examina bajo el prisma paradigma-
tico delflujo cultural. El eventual retorno de los creyentes pentecos-
talesasu nativo pueblo zapoteco, después de dosanosdeexilio, y la
reconciliacién de la minoriareligiosa con sucomunidad tradicional,
ejemplifican unareelaboracién delantiguovalordelareciprocidad,
que podriaservirenlaresolucion delastensionesentre dosregime-
nes legales opuestos —el derecho consuetudinario y el individual-,
y en los casos de conflictos por motivos no religiosos que siguen
azotando el campo en el Sur de México.

Elgrupodetrabajosreunidosentornoalasreligionesdelosgru-
posindigenas es una muestra de lo que ocurre en diversos estados
de México y en otros paises. Asi, Ella F. Quintal Avilés y Lourdes
Rején Patrén se ocupan del cambio religioso en Yucatan, el estado
con menor indice de diversidad religiosa. Su trabajo aporta infor-
macion estadistica elaborada a partir de la que proveenlos censos,
eintenta un acercamiento alos procesos de caracter histérico que,
sobretododurantelastres primeras décadasdelsiglo XX, pudieron
haber permitidoy propiciado una aperturaa propuestas religiosas
alternativas. Asi mismo, las autoras presentan, a partir de informa-
ciénetnograficaprocedentedeunacomunidadmayadelmunicipio
de Yaxcaba, el modo en que la estructura social, entendida como
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sistema de normas, reglas y roles, y la cosmovisién de las comuni-
dadesmaya-yucatecas,setransformanensituacionesdepluralidad
religiosa.

En tanto, en su trabajo, Gabriel Vazquez Dzul considera que la
construccion de ejes etnograficos puede servir, no sélo como los
contextosdeinvestigacion,constituyendounmarcoespecificopara
un determinado hecho social, sino que es fundamental valorar la
etnografia como una serie de procesos y relaciones que ponen en
relieve algun aspecto de interés en la investigacion. San Isidro La
Laguna, localidad surgida de un campamento de refugiados a fines
delsiglo XX, es para este autor el sitio ideal para dar cuenta de estos
pormenores, ya que es un caleidoscopio étnico y religioso.

A su turno, Jorge Luis Marin Garcia nos muestra la forma en que
conviven los huicholes de Taimarita con quienes visitan su tierra,
resaltando las formas en que la costumbre es conservada por los ar-
tistas locales. El autor documenta las relaciones interétnicas en una
comunidaddondeelritualylasidentidadessonrecreadasmediante
el encuentro de tradiciones diversas.

En su texto, Maria de los Angeles Gallegos Ramirez centra su
atenciénenunadelascelebracionesreligiosasmasimportantesrea-
lizadas en Atemajac de Brizuela, Jalisco, alrededor de la Virgen de
la Defensa. Mediante la descripcién del ritual y la recuperacion de
informaciénde primeramano, propone unaformaparaanalizaresa
celebraciénentantomecanismofundamentaldelasociedadatema-
jacquense parala recuperacion de su memoria colectiva, la recons-
truccién de su identidad sociocultural y la delimitacién de su espa-
cio de pertenencia.

Estela S. Solis Gutiérrez dedica su contribucién a revisar un pro-
cesoderesignificacién dentrodela culturacusquena, quetiene que
vercon el sentidoreligioso deladimensidn espacial tomando como
puntodepartidatestimoniosqueremitenalaépocaprehispanicaen
el Peru, para llegar a la estructura parroquial de la ciudad de Cus-
co, ocupada por los espanoles en el siglo XVI, la cual sigue siendo
unreferenteimportante,celebradoyreactualizadoanualmenteenla
fiesta del Corpus Christi.

Dos trabajos se interesan en hacer teoria de la religion. Con la
finalidad de analizar larelacion que se da entre significacion y poder,
Genaro Zalpa incursiona en una reflexion tedrica acerca de la natu-
ralezadeesarelacion,alplantearqueambosfendmenosseentienden
mejor si se considera que se trata de unarelacién que no es extrinse-
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ca, como si el poder fuera el contexto del sentido o éste el contexto
delpoder,sinointrinseca,demaneraquelasignificaciénseapensada
como constitutiva del poder, y el poder como constitutivo de la sig-
nificacion. Tal relacion se ejemplifica analizando la constitucién del
liderazgo endosiglesias:lalglesia Reestructurada del Espiritu Santo,
y la iglesia Casa de Oracién, Palabra de Fe.

Del mismo modo, Felipe Gaytan Alcald parte de que el tema del
riesgoylacontingenciaocupahoyunlugarcentralenlaagendated-
rica de las ciencias sociales. Desde la economia, pasando por la po-
liticay la ciencia, la nocion de que vivimos en la sociedad del riesgo
seextiendeyentiendeendiversosambitos.;Podemoscomprenderla
complejidad delfenédmenoreligioso desde tal categoria de analisis?
Eltexto discute las probables respuestasy examina las perspectivas
tedricas que sobre el tema se han desarrollado, esbozando laforma
enqueel conceptomodernoderiesgo permitird construir unamira-
dadistintasobrelaformaenqueloreligioso construye certidumbre,
generaexpectativasy, sobretodo, comunicasucondicidn moderna
en el dmbito secular de la sociedad contemporénea.

La iconografia reuine otros dos trabajos. Laura Catalina Diaz Ro-
blesy Luis Rodolfo Mordn Quiroz exponen algunas relaciones entre
salud, sanaciony salvacion, a través del analisis de tres casos de mu-
jeresque se han convertido en santas, graciasasusactividadesenel
areadelasalud.Estasimagenesde beatas o santas estan vinculadas
atreshospitalesatendidos basicamente porpersonalreligiosoenla
zona metropolitana de Guadalajara.

Cierra esta seccion el texto de Fernando Baez y Patricia Romyna
BaezRenteriadedicadoalaiconografia histéricaqueabordalo con-
cernientealaformay contenido dealgunos los principales templos
catolicos de la ciudad de Puebla, asumiendo la premisa el que se
tratade unasentamiento humano considerado porla Unesco patri-
monio cultural de la humanidad.

Los siguientes tres trabajos de la serie abordan el catolicismo con
tematicas y acercamientos diversos. Hugo José Sudrez toma como
puntodepartidaelhechodequelosestudiossobrelareligiénenLa-
tinoamérica han explicado que el mundo delas creencias ha sufrido
unaseriedetransformacionesyquesehaagotadoelmonopoliodel
sentido por parte de la Iglesia Catdlica. A la vez, se ha documenta-
do que en la actualidad las opciones religiosas son plurales dando
ampliomargenalosindividuos para elegirfrenteaun mercadoam-
plio de ofertas. En un escenario de individuacién y desinstituciona-
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lizacidn, este trabajo analiza el concepto de catolicismo estratégico,
entendido comounmodeloderelacion conlosagradode unsector
de creyentes catélicos que se caracteriza por la plurisocializacion
religiosa, la reelaboracion del sentido de “ser catolico”, la diversifi-
caciéndelas practicas, laimportancia delindividuo como fuente de
sentidoylaexperienciareligiosacomounmomentoemotivamente
fundamental para construir el relato religioso.

Miguel Lisbona Guillén participa en este libro con un trabajo
de corte histérico que muestra cémo, tras la Revolucién Mexicana
del siglo pasado, se vivié uno de los episodios mas controvertidos
dentro de la Iglesia Catdlica, el cisma protagonizado por un gru-
po de religiosos que se separaron de sus directrices para crear una
nueva iglesia, la Iglesia Catdlica Apostodlica Mexicana, dispuesta a
apoyarlasdirectricesgubernamentaleseinstituirun cultode carac-
ter nacional. Este documento narra las vicisitudes y controversias
surgidas por la presencia de esta nueva propuesta religiosa en la
costa de Chiapas, en la ciudad de Tapachula, al mismo tiempo que
se insertan en los conflictos religiosos que se produjeron en aquel
estado durante esos anos.

En su trabajo, Delia Pérez, Alejandro Melchor Ascencio y Ju-
dith Cavazos Arroyo buscan las causas de insatisfaccion de los ca-
tolicos con su religion, comparando los datos estadisticos de tres
entidadesfederativas mexicanas. Abordan el aspecto personal, el
mercadoldgico de la propia Iglesia Catdlica, el trato que da esta
Iglesia a sus fieles y los aspectos socioldgicos y antropolédgicos
que puedan llevar a las personas hacia lo que los autores [laman
un abandono de sus creencias y, en consecuencia, a un cambio
hacia otras religiones. Entre los hallazgos de este trabajo, se en-
controquelosnivelesdereligiosidadalto,medioobajohacenque
las personas vean de maneradistinta sureligién. Entre las conclu-
sionesquesepresentanseencuentraelhechodeque48,4%delos
encuestadosconsideranquelafaltadeconocimientodesupropia
religion es una de las principales causas del cambio religioso en
la feligresia catolica.

Cierran esta obra unaserie de trabajos con tematica diversa: mu-
sica cristiana, diversidad religiosa y percepcion infantil de la plura-
lidad religiosa.

Pormiparte, presentola historiade unodelos primerosfestivales
de rock cristiano en Playa del Carmen, Quintana Roo. El texto deta-
llael origeny laorganizacién del evento programado para tres dias;
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muestra parte de sus rasgos religiosos y comerciales, sefialando la
reaccidnquedichoencuentrojuvenilprovocdentrelasiglesiasevan-
gélicas de la zona. Los patrocinadores y los grupos musicales, acti-
vosendiferentes paises, son retratados por el autor, quien concluye
sutrabajoconunaresefadelosconciertosofrecidos poralgunasde
las agrupaciones musicales.

En tanto, Evangelina Tapia Tovar parte del hecho de que la mu-
jeresrepresentadadediferentes maneras en laindustria cultural en
general y en la industria musical, en particular. La autora analiza
algunas de las representaciones que hace el bolero de las mujeres,
relacionandolascondivinidadesovirgenes;asimismo,sedetieneen
el rol social de estas mujeres (madres, esposas, prostitutas...) y en
el significado social de esa representacion. La hipétesis que subya-
ceestacentradaenqueesasrepresentacionessublimanrolesquela
sociedad desprecia, utilizando un lenguaje religioso para legitimar
dichas representaciones.

Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez Zuniga asumen en su in-
vestigacion que, masalld delahomogeneidad, enlapertenenciare-
ligiosacatodlicaperceptibleentreloshabitantesdelCentroOccidente
de México existen otras dimensiones del cambio religioso, como
la individuacion y la desinstitucionalizacién religiosas. Centran su
atenciénenlaspropuestas metodoldgicasque subyacenalaaplica-
cién de la encuesta “Diversificacion Religiosa en Guadalajara”, apli-
cada en 1996 (Fortuny et al., 1999) y su reaplicacién con adiciones
en 2006 en la “Encuesta sobre pertenencia, practicas y creencias
religiosas”, a fin de discutir los limites y las posibilidades que estos
recursos cuantitativos ofrecen para el analisis de tendencias de indi-
viduaciény desinstitucionalizacionreligiosa, y, mas especificamen-
te, para el andlisis estratificado de estos fendmenos atendiendoala
edad y el sexo.

Finalmente, Guadalupe Poot Campos ofrece una primera aproxi-
macioén al estudio de la construccidn social de la infancia en el sur
de Quintana Roo, en su interrelacién con tres procesos historicos
importantes en la conformacién politica y sociocultural del estado:
la colonizacion (dirigida y espontanea), el desarrollo acelerado del
turismoy la creciente expansién de la diversidad religiosa. Enfoca el
ultimo proceso con el objetivo de mostrar como los nifios y las nifas
de la comunidad maya de Blanca Flor experimentan y perciben la
convivenciadediversascreenciasypracticasreligiosasenelentorno
sociocultural en el que crecen y se desenvuelven.
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Como se hace evidente al recorrer el indice, este libro constitu-
ye un amplio catdlogo que mira hacia diversos escenarios: Oaxaca,
Jalisco, Puebla, Yucatadn, Quintana Roo y Chiapas, en México, asi
como hacia la ciudad de Cusco, en Perd, y América Latina en su
conjunto. Tales son los espacios estudiados en los trabajos que con-
formanestevolumen,constatandoquelareligionesunencuentrode
fronteras simbdlicas, de creencias y de practicas.

ANTONIO HIGUERA BONFIL

UNA VISION SOBRE AMERICA LATINA

CAMmBIOS RELIGIOSOS, FRONTERAS MOVILES E
INTERCULTURALIDAD

CRISTIAN PARKER G.
Instituto de Estudios Avanzados
Santiago de Chile

Los cambios y transformaciones del fenémeno religioso en la se-
gunda década del siglo XXl son parte de un proceso mas amplio de
alteraciones culturales que hande comprenderseenelmarcodelos
procesosdeglobalizaciénydecambiosociohistéricoprovocadopor
la dindmica del capitalismo posindustrial e informacional.

En efecto, como sabemos, la globalizacion esta ciertamente vin-
culada a una dindmica que incluye la internacionalizacién de los
mercadosdebienesyserviciosydetrabajo,larevoluciéndelasnue-
vas tecnologias de la comunicacién y de la informacién, y el nuevo
escenario de las relaciones internacionales posguerra fria con debi-
litamientodelosestadosnacionales.Estos procesos generan condi-
ciones mas favorables para la revitalizacién y desarrollo de viejos y
nuevos procesos y conflictos religiosos, culturales e interculturales
en el planeta (PNUD, 2004).

Enelmarcodeeste panorama,destacanlosconflictosgenerados,
motivados o sostenidos por las religiones y sus particulares pers-
pectivas para enfrentar esta situacion. La globalizacién econémica
tambiénestdimponiendounauniformizaciéonculturalpormediode
la sociedad consumista que despersonaliza a los individuos y a los
grupos.Lacrisisdeidentidad que conlleva estd produciendo,como
reaccion, la recuperacioén de las memorias culturales y los particu-
larismos. Estos fenomenos socioculturales se estan convirtiendo en
armas legitimadoras por parte de los que sufren la exclusién eco-
noémico-politica, para condenar y oponerse a los que les excluyen
(Castells, 1999), lo cual retroalimenta, entre otros, los movimientos
fundamentalistas y los integrismos religiosos.
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Los estudios de las relaciones internacionales analizan los conflictos
interreligiosos en el contexto de los conflictos de podery los desbalan-
cesgeopoliticosanivel regional ointernacional. Crece la preocupacion
porfomentar el didlogo entre religionesy por acercar posiciones entre
“civilizaciones” queestarianmarcadaspordeterminadasreligionesuni-
versales, como el Cristianismo, el Islam, el Budismo y el Hinduismo.

Enestecontextosurgelaproblematizaciénplanteadapornuestro
temadefondo: ;comosobreviven,sereproducenyseproyectan hoy
en dia las religiones? ;C6mo es que se afirman las vigencias de las
religiones establecidasy con vocacion universalen un mundo cam-
biante quetiendeaamenazar sus fronteras? ;Cémoy porquéesque
sedannuevasexpresionesreligiosasqueestanhaciendomuchomas
complejo y heterogéneo el panorama de las religiones en nuestro
mundo contemporaneo y ciertamente en nuestra América Latina?

Sin pretender dar respuesta cabal a todas estas interrogantes, lo
que, por cierto,ameritaria un estudio masamplioyacabado, quere-
mos sugeriraqui una linea de interpretacion del fenémeno de cam-
biosenelcamporeligiosocontemporaneoactual quetienerelacion
con cuestiones centrales que tenemos ante nuestros ojos. Hay que
comprender las transformaciones de lo religioso en el marco de los
procesos interculturales del presente y en el contexto de las condi-
ciones de emergencia de redefiniciones historicas del propio fené-
meno religioso, lo que nos obliga a repensar en lo que cladsicamente
estamosentendiendoporcentroypormargenesenlapropianatura-
leza actual del fenémeno religioso.

Lashipotesis que buscamos desarrollaraquiestanrelacionadascon
la revisién del enfoque clasico hacia la religién, por una parte, y conla
tendencia a la disolucién de los “margenes” de lo religioso, por otra.

En primerlugar, postulamos que paracomprender elincremento
de las alternativas religiosas y el sincretismo en las sociedades con-
temporaneasesnecesarioabandonar ciertas categorias clasicas del
analisis sociologico, en el sentido de revisar la relacion que tenemos
entrereligiony cultura, lo cual obliga a replantearse lo que estamos
entendiendo ahora por religién en los albores de este milenio.

En segundo lugar, es necesario anotar que las transformaciones
religiosas actuales son y seran inevitablemente difuminadoras de
los clasicos margenes que definian a las religiones universales y es-
tablecidas y que la tendencia a la disolucion de fronteras entre las
distintas religiones debe ser asumida como un fenémeno propioy
caracteristico de la sociedad que emerge en este siglo XXI.
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1. RELIGION Y CULTURA EN EL SIGLO XX

Hastaelpresente,sehaconceptualizadoalareligion—desdeloscon-
ceptos clasicos del siglo XX- como si fuese una unidad fenoménica
y los conceptos sociolégicos sobre el tema tienden a ser unitarios y
continentes refiriéndose al campo religioso con sus fracturas y ten-
sionesinternas (Weber, 1974, Bourdieu, 1971), como “cosmos sagra-
do” y reconociendo el pluralismo y la diversidad religiosa (Berger,
1971) pudiéndosereflexionaracercadelasformaselementalesdelo
religioso en torno a conceptos como sagradoy profano (Durkheim,
1979) o bien ala dupla magia y religién (Mauss, 1980), sin descontar
elhechodequesereconocebienladindmicahistéricaquemarcalas
diferencias en formas de institucionalizacidn iglesia, secta y misti-
cismo (Troeltsch, 1992).

Sin embargo, hasta ahora, se han analizado poco los conflictos
religiososdelpresentedesdesusconnotacionesestrictamenteinter-
culturales. Por otra parte, los estudios acerca de la interculturalidad
se han vuelto muy usuales Ultimamente porque estan centrados en
fendmenosdetantarelevanciaeimpactoactual,comolasmigracio-
nes, y los desafios de la educaciény la salud en contextos interétni-
cos. Setomaalareligion comounodeloscomponentes delassitua-
cionesmencionadas.Peronosehareflexionadotodavialosuficiente
acercadelhechodequelosconflictosinterreligiososactualesson-y
casi sin excepcion en el planeta- conflictos interculturales y como
tales deben ser abordados.

En esta perspectiva la América Latina nos abre un marco de re-
flexioninteresantey pertinente.En efecto, se trata de un continente
queestasiendocrecientementepluralenelcamporeligioso (Parker,
2005). Esta pluralidad ya no sélo consiste en la coexistencia de for-
masinstitucionalizadasdereligionescomoclasicamentefuesedado
analizar el fendmeno: Iglesias diversas que desarrollan estrategias
de mision y conversion muy diversas en un campo en el cual com-
piten por los fieles y desarrollan sus alianzas con el poder secular.

La pluralidad y diversidad de fendmenos religiosos actual tiene
relacién conformasnoinstitucionales deadhesionesy creencias, ri-
tuales y asociaciones de caracter religioso, semirreligioso o simple-
mentedeespiritualidadesmuydiversasyheterogéneasentremezcla-
das con formas de conocimientos cientificos o esotéricos, magicos
o rituales, cosmicos o ecoldgicos, que proliferan en una miriada de
expresiones tan diversas como diferentes son las formas de cultoy
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adoracionenunasociedadenlacuallosindividuosse sienten conel
derecho,lacapacidadyelpoderdere-semantizarsuspropiasformas
de creencias.

Por ello, la religién debe ser analizada desde las ciencias sociales
como una nueva forma de interculturalidad. El analisis mas comun
acercadelainterculturalidadsecentraenlosencuentrosinter-étnicos
en procesos y dinamicas intraestatales, pero no se analiza la inter-
culturalidad como fenémeno al interior del campo religioso. Este
fenomenohadeserabordadoconunenfoquetedricoconceptual es-
pecifico, por lo que se requieren categorias y precisiones tedricas y
metodoldgicas.

Quelareligionforme partedelaculturapareceserunaafirmaciéon
comun. Sin embargo, solemos hablar de cultura y religion como si
fuesen dos entidades que pudiésemos separary distinguireincluso
contraponetr. Esta distincion de religion y cultura en entidades se-
paradas, que analiticamente es usual en ellenguaje antropoldgicoy
socioldégicode hoy, esunequivocoyunerror conceptual y metodo-
I6gico que hemos heredado de la sociologia occidental.

El destacado antropologo Clifford Geertz (1973) concibe la re-
ligién como un sistema cultural en el cual los simbolos y rituales
son elementos relevantes para descubrir el significado. A través de
lainterpretacién cultural —provista por la “descripcidon densa”- hay
gue desentraiar, dice este autor, los significados ultimos. Los signi-
ficados de lareligién son visiones de mundo que reflejan ideas con-
ceptuales del mundo, asi como ethos que reflejan inclinaciones de
conducta en la vida religiosa. Y ambos, visiones de mundo y ethos,
se funden simbodlicamente en los ritos religiosos. La busqueda de
Geertz —-adiferencia de Durkheim (1968), que privilegia la sociedad
comosignificado tltimodeloreligioso-secentraenlos patronesde
significados especificos y caracteristicos que se dan en el contexto
de la vida social. En este sentido, el enfoque de este autor va mas
alla de la perspectiva clasica funcionalista, que sélo busca lo reli-
gioso en términos de categorias de clasificacion en el marco de la
construccion de las representaciones colectivas.

Lareligionestableceunlenguajedesegundoorden,dondelasrea-
lidades, como dice Geertz, son establecidas con un auraderealidad
distinta. Estamos acostumbrados a tratar con realidades religiosas
enfocadas analiticamente como sistemas cerrados o cuasicerrados,
sea que la clausura esté dada por nociones religiosas, por definicio-
nes rituales o doctrinales, o bien por areas geografico-culturales.
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De esta manera, hablamos del cristianismo, del Islam o del Bu-
dhismo,como sisetratase de unasuerte de “entidades” abstractas,
reificaciones que no tienen referencias socio-historicas.

La propia conceptualizacién de religion que nos han legado los
clasicos de la sociologia de la religion esta atravesada por sesgos
eurocéntricosy,enespecial,con particularesreferencias explicitas o
tacitas al cristianismo (Parker, 2006a).

Pero en la realidad globalizada y globalizante actual, lo que me-
nos se da es una religién en estado puro. Hablamos de religiones
como si se tratase de realidades homogéneas: como si pudiésemos
captar deforma comprehensivalainmensa variedad de creenciasy
rituales que, de hecho, se dan en la multiplicidad de localidades en
un unico concepto universal que llamamos cristianismo. Incluso, en
el catolicismo la variedad real es muy amplia, a pesar de los factores
unificantesy universalizantes que establece el aparato eclesial cen-
tralizado romano.

Las religiones son estructuras linglisticas y comunicacionales
(Bourdieu, 1971) que se desarrollan sobre la base de un lenguaje
desegundoorden.Perotambiénellassonportadorasdevisionesde
mundo. Por cierto, la teologia discute acerca de la pureza del men-
saje transmitido por Dios a los hombres, pero es un hecho amplia-
mentereconocido,incluso porlateologiacristianacontemporanea,
gue no existe ninguna fe pura. Toda expresion religiosa es precisa-
menteunadeterminadaformaqueadquiereundeterminadomensaje
—-supuestamente inspirado por Dios, o por sus profetas— cuando se
vehicula por medio de signos, simbolos y estructuras simbdlicas,
mensajes, lenguajes (doctrinarios, rituales, etc.) que no pueden abs-
traerse de los condicionantes de cada época histdrica y de sus di-
mensiones culturales. Sin embargo, al cristalizar los mensajes origi-
nariosendeterminadasformasculturales,aladaptarsealospoderes
establecidos y al interactuar con la dindmica y los conflictos de la
épocaen las cuales se va desarrollando, cada religién se transforma
en portadora de valores culturales en si misma. Esto es valido con
mayor claridad para las llamadas religiones universales, que incluso
procuran transformar sus mensajes en dmbitos especializados bus-
cando una relativa autonomia de los poderes y la cultura seculares;
pero en el caso de las religiones étnicas, la distancia entre mensaje
religiosoy cultura profana tiende a ser menory mucho més directa
y transparente.
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Qué duda cabe que el cristianismo estd histéricamente asociado
con la cultura occidental o que el Islam estd asociado con la cultura
arabe, o que el Brahamanismo y el Hinduismo estén asociados con
las culturas indoarianas, o que el confucianismo estd asociado a la
culturachina,etc.,auncuandosabemosqueestamoshablandoaqui
delostiposidealesdeesasreligionesquetienenaspiracionesdeuni-
versalidad. Enlos hechos histéricos, cada una de ellas se ha adapta-
doyhaadoptadolamascomplejasincretizacionyacomodoalasdi-
ferentesculturasregionalesylocalesenlascualessehadesarrollado
(por medios misioneros, coloniales, de cruzada o simplemente por
difusién). Un caso interesante, extrafio a la cultura eurooccidental,
es precisamente el del Budismo que, nacido en LaIndia, se extiende
ahora por areas culturales tan diversas como la Tibetana, la Indo-
china, la tailandesa, o el Japon, combinandose con las tradiciones
localesy generando una variedad de budismos muy caracteristicos
y de ya larga tradicién.

Enelcasodelcristianismo, se haestudiado, porejemplo, elhecho
de que hasido portador de una determinada visién de larelaciones
de parentesco y familia que ha marcado a toda la historia de Occi-
dente (Korotavey, 2003). En efecto, el cristianismo ha promovido
regulacionesquepromuevenlafamilianuclearmonogémica,desin-
centivanelmatrimonioentreparientes préximos,laadopcion,ycon-
denan la poligenia, el divorcio y el nuevo matrimonio.

Lareligién es entonces unaformade cristalizacion de patrones
culturalesynounfenémenototalmenteauténomo con sustenta-
cién distinta frente a una realidad externa llamada cultura. En
este sentido, la religion ha sido uno de los factores culturales de
mayor relevancia y significacién en la historia de la humanidad,
y s6lo en Occidente moderno es posible hablar de una cultura se-
culartotalmenteindependiente de connotacionesreligiosas. Y es
precisamente porque en lamodernidad emerge la posibilidad de
una mirada auténoma sobre la religién que, entre otras cosas, se
generanlosprocesosdesecularizaciéndelaculturaysurge, entre
variadas disciplinas cientificas, la sociologia. Por ende, es posible
recodar someramente que la religién, en tanto que factor cultu-
raly simbdlico primordial,involucraun conjunto de dimensiones,
funcionalidadesysentidos,quesonmuyrelevantesdesdeelpunto
de vista del desafio de una definiciéon dinamica y compleja de
religion.
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En primer lugar, la religién ha sido y es un factor de identidad.
Frente ala amenaza de pérdida de sentido, la homogeneizacién
globalizante y la fragmentaciéon y la diversidad, la religién como
factorculturalresultaser,en ocasiones, decisivacomo ofertade sen-
tido que genera elementos de identificacién. Para sentirse bien en
la vida, las personas y grupos necesitan orientacion, un sentido de
pertenenciaeidentidad con”lopropio”frentealoajeno,todolocual
desarrolla la autoestima personal y grupal.

Lareligion ha sidoy es también un factor muy importante dere-
silencia (Gunnestad 2006). Bajo este prisma, la religiéon es un factor
de adaptacién y aculturacion, porque posibilita reforzar la autoes-
tima y el caracter, asi como enfrentar condiciones adversas en si-
tuacionesdeinmigracién,aculturaciénforzada,choquedeculturas,
discriminacion y racismo.

Lareligién hasidoy es un factorrelevante en la transmisién de la
memoria. Las pautas religiosas posibilitan la permanencia de sen-
tido en medio del cambio histérico y en medio de la cultura del
inmediatismo. En realidad las religiones han sido, con sus relatos,
tradicionesycanones,lasgrandesgeneradorasdememoriashistoéri-
cas en las sociedades humanas.

Lareligién hasidoy estambién, por cierto, un factor de cohesion
social. Un recurrido elemento de integracién, pero también de co-
hesion nacionaly multiétnica. Sin duda, estefactorestd presenteen
procesosdeconfrontacioncomoelementodecohesionétnicafrente
a laimposicion de patrones universalistas.

La religién no sélo es factor de cohesion e integracion sino que
también ha sido y es factor de protesta y resistencia cultural. La
historia muestracémolareligién es unfactor de arraigo en tradicio-
nes locales que resisten la invasion cultural y el colonialismo. Hay
también expresionesde “religién delos pobresy explotados” frente
a sus explotadores.

Finalmente, toda religién conlleva poder sagrado pero, y preci-
samente por ello, es un factor de poder en el juego de poderes. La
religion es un soft power (Nye, 2004) y uno de los mas eficaces por
sulegitimidad simbdlica. En un mundo donde losfactores culturales
soncadavezmasrelevantes,elpodersimbélico-religiosoesunfactor
depoderenorme.Elpodersimbdlicolegitimadoextrasocialmentees
unsignopoderosoempleado parareforzaralafuerzamaterial,yasea
paraimponerunimperioo pararesistirlo, o parareivindicarungrupo
étnico, nacional o social determinado, o para estigmatizarlo.
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2. EL FENOMENO INTERCULTURAL Y EL DEFICIT DEL ANALISIS
MULTICULTURAL

Ahora bien, la dindmica sociocultural de la sociedad posindustrial,
delcapitalismoglobalizadoeinformatizado, establecealmenostres
grandestendenciasquetensionanalasreligionescontempordaneas,
especialmente a aquellas de vocacién universal:

- La tendencia a la diversificacién de los relatos (por el pluralis-
mo, la subjetivizacion, y la pluralizacién de tendencias);

- La tendencia a la vigencia de un espacio-tiempo inmediatista
enelqueocurrenconstantementeloscambios(vs.tendenciasde
largo plazo, latradiciényla permanencia propias delasociedad
tradicional);

+y la tenencia a la dilucién de los margenes y al incremento de
las mixturas (vs. la claridad de contenidos y la definicion precisa
delimitesmentalesysocioculturales propiosdelasociedadyde
la cultura de la modernidad que se dejan atras).

En este contexto, lo que emerge no es, a diferencia del relato mas
conocido, el panorama multicultural sino el desafio de ladiversidad
intercultural.

En efecto, no existen en las sociedades nacionales y en la socie-
dadinternacionalactualsituacionesdesimetriassocialesquefunda-
menten un multiculturalismoliberaldondeladiversidad sedéentre
culturasiguales que buscan el respeto de sus comunes derechos.La
vision normativa afirma que el multiculturalismo consiste en com-
partiryaprenderatravésdelasdiferencias culturales, promoviendo
el entendimiento, la armonia y la justicia en una sociedad donde
prima la diversidad.

La dinamica histdrica, reiterada en los hechos, es de una relacién
deculturasenposicionesasimétricasque luchan,unasporelmante-
nimientodelahegemoniacultural(homogeneizanteyglobalizante)
y otras por la subsistencia y resistencia en la reproduccion de sus
propias identidades (locales, marginales).

Enelcontextodelincrementodelamovilidad poblacional,defuerza
de trabajo, de desplazamientosy migraciones (voluntarias o forzadas)
actuales, varios estados aplican politicas multiculturales de socializa-
cién de los ciudadanos que tienen diferentes origenes (Cohen, 1994,
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Ibarra etal, 1999). Dichas politicas se usan a menudo como un instru-
mento para luchar contra el racismo y superar los prejuicios. En este
sentido, el multiculturalismo oficial supone unaaperturaalosaportes
delotroy, por lo mismo, una disposicién al didlogo con las otras cultu-
ras en la busqueda de los elementos comunes entre las culturas.

Es asi que en paises de altas tasas de inmigrantes, como Canada,
Australia, Espafa, Francia, Inglaterra, Alemania, se ha comenzado
apromoverenformaactiva unapolitica del reconocimiento (Taylor,
1994) asociando el concepto de multiculturalidad a una forma de
democraciadeciudadanosqueseainclusiva. Deestaformalaciuda-
dania multicultural (Kymlica, 1995) surge como una transformacion
delos parametros bajo los cuales se desarrollan los conceptos clasi-
cosde ciudadania politicay participacion social en esas situaciones.

Mas alla de los éxitos o fracasos de las politicas multiculturales,
recientementesevienereconociendoqueeltérminomulticulturalis-
motienesuslimitaciones,dadoquedenotade maneradescriptivala
situaciony simplementeindicalacoexistenciade culturasenun uni-
comarcogeografico.Frenteaestaacepcién puramentedescriptiva,
encontramos el término intercultural, que “posee una connotacion
que alude a la interaccién dindmica y el intercambio cooperativo
entre culturas debido a los movimientos migratorios, ya sean éstos
migracién reciente o bien hayan tenido lugar hace siglos” (Ibarra
et al, 1999: 104). Acepcidn que tiende, entonces, a prevaler en las
politicas educativas.

Sinembargo,estaformadecomprenderlainterculturalidadcomo
“interaccion dindmica y cooperativa” es también limitada, ya que
ocultaodesvialaatencidonacercadeunarealidadinsoslayable.Fren-
tealasreivindicaciones de la politica de la diferencia y/o diversidad
culturalhayunafuertetentacién dedejaraunladolacuestiondelos
derechosdelasminoriasylos conflictos subyacentesatodarelacion
interculturaldebaseasimétrica,centrandoseenunaperspectivaque
interpretaalosciudadanoscomosujetosdederechosydeberesinde-
pendientementedeadscripcionesétnicasoculturales.Deestaforma,
la lectura liberal del multiculturalismo, o de la visién no critica de
lainterculturalidad, partedelabase deltratoalas personasentanto
queindividuosconindependenciadesuidentidad étnica,nacionalo
religiosa. El derecho a la diferencia es entonces subsumido por los
derechos ciudadanos sobre la base de una igualdad formal y legal
queenrealidad encubreylegitima desigualdades socioculturalesy
formas de explotacién y/o neocolonialismos del siglo XXI.
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Lainterculturalidad, tal comolaentendemosaquies,en cambio,un
concepto critico. Autores que analizan la situacion indigena hablan de
interculturalidad critica y la diferencian de una interculturalidad fun-
cional.La perspectiva critica reside en una practica discursiva inscrita
en la agenda de los movimientos indigenas latinoamericanos, que

...promueve larevalorizacion de las identidades indigenas, la erra-
dicacion delas causas dela pobrezayla promocién de Estados plu-
rinacionalesomulticulturales”,mientrasquelasegundaperspectiva
desarrolla “un discurso y una praxis que invisibiliza la pobreza en
nombre de un supuesto didlogo intercultural que legitima las rela-
ciones de poder existentes (Castro, 2004: 131).

En la historia dela culturacontemporanea, el problemaderivade
los procesos de encubrimiento de los conflictos subyacentes a los
encuentros(enlamayoriadeloscasosdesencuentros) entrediferen-
tesculturasy,en muchoscasos, en el rechazo o negacionideoldgica
de los efectivos procesos de mestizaje que han dado origen a las
llamadas culturas oficiales, que en la modernidad son las culturas
nacionales.Estoseda, generalmente, sobrelabasedelaprimaciade
unamatrizcultural-monoculturalypretendidamentesuperior-por
sobre las demas, que generalmente son sometidas (Parker 2006b).

La nocion de interculturalidad se inicia, pues, a partir del reco-
nocimiento de que los conceptos cldsicos de cultura —denotativos
dedreasde construccién simbdlico-sociales de connotacién mono-
céntricabajosupuestoshegemodnicos—sehacenabsolutamenteinsu-
ficienteseinclusodisfuncionalesparaaprehenderlosfenémenosde
las dindmicas culturales del presente. De partida, la interculturali-
dad devela, poraquello denotado en su prefijo ‘inter’ que estamos
anteuntérminorelacional queremite siempreacontactosentredos
realidades distintas, en este caso entre dos culturas diversas. Pero,
comoveremos,laacepciénmdsdensadeinterculturalidadnoremite
al simple contacto o apertura entre dos culturas, sino a condiciones
de posibilidad de una interaccion que, sobre la base de principios
realistas,asumiendolacomplejidady conflictividad,apunte haciael
reposicionamiento de unas culturas hacia otras y viceversa.

El desafio de la interculturalidad reclama una vision dindmica y
dialécticaque destaquelos puntosde conflicto, negociacidony cons-
truccion, en nuevas fases, de sintesis culturales.
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3. RELIGION E INTERCULTURALIDAD

Zygmunt Bauman (2003), en su excelente caracterizacion de los
cambios culturales de la actual fase historica, nos habla de la “mo-
dernidad liquida”. Estamos pasando de la modernidad pesadaala
modernidad liviana, nos dice, de la era del “hardware” a la era del
“software”. De la sociedad industrial, la era de las grandes maquinas
y edificios, a la era de las computadoras, la era de los chips y las
nano y biotecnologias.

La modernidad pesada fue la época de la conquista territorial. La
riquezay el poderestabanarraigadosentierra, eran pesados,y demo-
vimientos torpes, dependian del tamanoy dela calidad del hardware.
El aceroy el concreto eran sus materiales.

Las grandes religiones de salvacién, y sobre todo el cristianismo oc-
cidental, han sabido acompanar bien a la modernidad pesada, no sin
gravesdificultadesinicialesen quese peled porladefensade sustradi-
cionesamenazadas poresa modernidad. (Quizas ésta seatodaviauna
de las fases evolutivas que esta pasando el Islam en su lucha por aco-
modarse a una modernidad que tendia a cuestionar sus certitudes).

Pero con lamodernidad liviana varias tradiciones religiosas fuer-
teshanquedadodislocadas,desubicadasyprofundamentedesafia-
das. Una buena muestra de lo afirmado la ofrece la Iglesia catodlica
latinoamericana. La reciente Conferencia de Obispos Catdlicos, en
Aparecida, Brasil, nos da la clave. En un parrafo correspondiente al
diagnostico, leemos:

Lasociedad, que coordina sus actividades s6lo mediante multiples
acciones, creequepuedeoperardehechocomosiDiosnoexistiese.
Perolaeficaciadelos procedimientoslograda mediantelainforma-
cién,aun con las tecnologias mas desarrolladas, no logra satisfacer
el anhelo de dignidad inscrito en lo mas profundo de la vocacion
humana.Porello,nobastasuponerquelameradiversidaddepuntos
devista,deopciones,yfinalmente deinformaciones, que suelereci-
bir el nombre de pluri o multiculturalidad, resolvera la ausencia de
un significado unitario paratodo lo que existe. La persona humana
es,ensumismaesencia,aquellugardelanaturalezadondeconverge
la variedad de los significados en una Unica vocacion de sentido.
(Documento de Aparecida, 2007: 42).

Obsérvese como el texto se centra en unaidea de fondo: hay una
Unica vocacion de sentido en la naturaleza humana, un significado
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unitario paratodolo que existey éste seencuentraen Dios.Ladiver-
sidad, la multi o pluriculturalidad, la pluralidad de informaciones y
opciones,sonfactoresderiesgo:yaqueatentancontraesanaturaleza
humana unitaria, cree operar “como si Dios no existiese”.

Hay dos verdades —paraddjicas— que tienen relacién con lainter-
culturalidad y la religiéon en el trasfondo de este texto:

1. Ladiversidad de experiencias, deinformacionesy de mensajesde
ladindmicaculturalcontemporaneaefectivamenteponenenries-
golos mensajes canénicos delas religiones universales,dado que
anteponen diversas visiones de mundo, relativizando la visién de
mundo que propone la religién como la Unica verdadera. Y toda
religion parte deunaexperiencia primigeniaque-llamadarevela-
cién, inspiracién profética, olo que fuese-se legitima extrasocial-
menteenunfundamentoextrahistéricoquenopuedeserpuestoen
dudayquesedevelacomoelinicomensaje portadordesalvacién.

2. Ladiversidad de experiencias, aquellafragmentacion delos re-
latos de que nos hablanlos posmodernos, corre el riesgo deins-
taurar un tiempo-espacio disolvente del sentido, insustancial e
“instantaneo”, y esta vida en el instante caracteriza una suerte
de “eterno presente” devaluando (segun Bauman, 2003) alain-
mortalidad y por ello despojando el sentido de lo eterno de su
verdadera carga religiosa. Sin embargo, en esta “vida instanta-
nea”sometidaalaincertidumbredelmananavuelveaencontrar
sentidoeldiscursoacercadel sentidoyasilasreligionesvuelven
a reevaluarse.

Dos casos de interculturalidad préximos a nuestra experiencia
sudamericana, en los cuales la religion juega un rol de importan-
cia capital, ilustran la complejidad de las relaciones entre religiéon y
cultura. En ellos, esta relacién afecta de manera decisiva las rela-
cionesinterculturalesreflejandolosconflictosdepoder,interétnicos,
multinacionales,interreligiososypropiamenteidentitariosqueestan
involucradosamenudoenaquelloquedenominamosinterculturali-
dad. Se trata de la conversidn hacia opciones pentecostales de gru-
posindigenas como resultado de la intensa actividad misionera de
esas iglesias en esos medios.

llustraremosestecasoenunacomunidadandinaaymaradelnorte
de Chile, pero es sabido que casos semejantes ocurren y estan ocu-
rriendo a diario en comunidades indigenas de toda Sudamérica y
Mesoamérica, incluyendo México.
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Se trata por, otra parte, de las dificultades hermenéuticas que re-
vela el andlisis de la revalorizacion de la religion mapuche en me-
dios ruralesy urbanos en Chile contemporaneo. Me basé aquienun
estudio de Ramon Curivil (2007), un cientista social mapuche con
amplia experiencia en el tema religioso.

En general, en los anos recientes se ha venido desarrollando una
revalorizacion delasreligionesindigenas en América Latina al calor
delaluchadeesospueblosporrevindicarsusderechosy suautono-
mia en estados que no siempre los reconocen (Parker, 2002).

En este contexto, es necesario reconocer que las religiones in-
doamericanas actuales han recibido las influencias religiosas occi-
dentales, especialmente del cristianismo catélico, en algunos casos
desde la misma Conquista, hace 500 afos. Las dreas geograficas de
densidadindigenacon mayorinfluenciamisionerarevelaransincre-
tismos indigenas mas “cristianizados”. Aquellas dreas mds aparta-
das,oquepordiversos motivoshanrecibido uninflujomasreciente,
mantienen elementos centrales de las viejas tradiciones religiosas
gue se remontan incluso a épocas precolombinas.

El caso de los mapuches es interesante porque, hasta 1880, fue
un pueblo que gozé de relativa libertad, y sélo fue por la llamada
Pacificacion de la Araucania, en Chile, o la Campaia del Desierto,
en Argentina, que finalmente fue sometido. Con todo, laintensa ac-
tividad misioneradesdelaépocacolonialylaarremetidadesdefines
del siglo XIX por las iglesias cristianas ha dejado su huella en las
expresiones religiosas mapuches. Aqui la “interculturalidad” signi-
ficod claramentela colonizacién religioso-cultural con grave pérdida
delasantiguastradiciones de origen chamanico.El resultado es que
hoy endiaentodaslasregiones mapuches el cristianismo sincrético
estad predominando.

En estas condiciones, la revalorizacion de la religion mapuche es
una tarea ardua, ya que, con palabras de Hobsbawm (Hobsbawm'y
Ranger, 2002), se trata de una verdadera invencién de la tradicion.

Curivil expone la dificultad semantica al momento de analizar las
principalesverdadesreligiosasdelpueblomapucheactual,yaqueno
existe unaadecuadasistematizaciéndeellas.Y aquellas que existen
provienendelaplumadeautoresajenosalapropiaculturamapuche
(gringosochilenos)ointelectualesmapuchesconsideradosawinca-
dos, es decir, blanquecidos.
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... eneste aspecto se estd en una primera etapa de recopilacién dein-
formacion y de discusién, donde prevalecen claramente dos visiones
distintas respecto a la forma de entender la religiosidad. Por ejemplo,
para un sectorde dirigentes la religion mapuche se basa séloy exclusi-
vamente en larelacion que se genera con los poderes de la naturaleza,
los geh y los newen. Otros en cambio, la mayoria, sin desconocer lo
anterior, defienden un tipo de religion donde la figura central es ese
Alguien o Ser Superior, que es concebido como una Pareja Divina, que
existealamanerade un matrimonioy queenlasoracionesseleinvoca
preferentemente como Fvca (anciano) kuse (anciana) o como Familia
Divina, donde a la pareja de ancianos se le agrega la presencia de un
Wece (hombre joven) y una Vica (Mujer joven). (Curivil).

Ahora bien, a la luz de la exigencia intercultural, en medio del
conflictoporelreconocimientocomopueblomapucheporpartedel
Estado-nacidnchileno,eldebateentregruposdirigentesdeesepue-
blo en torno a los contenidos fundamentales de su religion no es
insustancial o inocente. En un caso, la negacién de una Divinidad
Superior, reivindicando una religiosidad panteista centrada en las
energias de la naturaleza, es una forma de rebelion cultural contra
el cristianismo dominante y su teologia monoteista. De hecho, la
interpretacion clasica de la religion mapuche ofrecida por los estu-
diosos (no mapuches o awinkados) hasta no hace poco se reflejaba
en una lectura etnocéntrica —cristianocéntrica- de la misma: Chau
Negnechen sera el Dios mapuche y corresponderia al Dios de los
cristianos sélo que en una versién vernacula. Por el contrario, frente
aestalecturacolonizadora, la corriente mayoritaria de laactual diri-
genciamapuchereinterpretasustradicionesconbaseenlacreencia
en una Pareja Divina primordial que, ciertamente, no tiene que ver
con latradicién de la Trinidad cristiana y que, en cambio, estaria se-
manticamente emparentadaconlastradicionesdelasaltas culturas
delnorteandino, del Tiahuantinsuyo, comenzando porTiahuanaco
y culminando en los Incas.

Este ejemplodeinterculturalidad religiosa nos permite entender
que lasrelacionesinterculturales sonraraveztotalmente externasy
que el grado de las intersecciones culturales y religiosas depende,
entre otras cosas, de la historia de las relaciones entre grupos cultu-
rales, de sus relaciones de poder y fuerza y de sus mecanismos de
elaboracién y transmision de memoria.

En el caso aymara (cultura indigena del norte de Chile, sur de
Peruy occidenteandino de Bolivia) hay una experienciainteresante
quepuedesermencionada.Provienedela“guerradereligiones”’que
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provocélaconversiéndeungrupodeaymarasalpentecostalismoen
los valles andinos del norte de Chile.

Hacia inicios de la década de 1990, en Cariquima (y en el altipla-
no de Chile), se inicia un ciclo de conflicto y violencia religiosa que
azotdalasociedad aymara.Este conflictotiene que verconelhecho
de que dos grupos religiosos —los aymaras catdlicos y los aymaras
pentecostales- lidiaron en una especie de “guerra santa” con suce-
sion de acusaciones y contraacusaciones (Guerrero, 1990).

Enladindmicade este conflicto se desencadené todo un proceso
deaclaraciéndelasidentidades de confesiénreligiosa. Se cristaliza-
ron asi—en medio de un campo confuso e indeciso-los dos nucleos
religiososquedefinenactualmenteelpanorama:loscatélicosayma-
ras y los pentecostales aymaras.

”

El primero de los dos se autolegitima con razones de “la tradicion
yla“culturaantigua”,mientrasqueelsegundoalegaargumentosde
“modernizacién” y “ortodoxia”; el nucleo catolicismo aymara tra-
dicional esta centrado en la tierra y conserva su caracter andino,
eminentemente inmanentista, mientras que el nucleo pentecostal
dio un vuelco decisivo —"kuti”- quedando centrado afuera, hacia
el mundo urbano, y hacia un futuro escatoldégico, lo que le confiere
unareligiosidad de caractertranscendentista. De este modollegaa
una nueva “extirpacién de idolatrias”,tan dolorosay destructivade
la cultura aymara como la primera. Entre ambos nucleos de clara
identidad,seencuentraunconsiderablenimerodeaymarasindeci-
sos o pocodecisos. Estainseguridad ya no es, como antes, debida a
la actitud poco apreciativa de los pastores catélicos, sino se debe a
lacontradiccion queexisteentre pastores catoélicosy pentecostales.
Por las contradicciones religiosas, las ceremonias colectivas (como
lafiesta patronal, el carnaval, lainiciacién y conclusién del afo agri-
cola)quedarondefinitivamenteincompletas,sinoimposibles,porla
abstinencia de los protestantes. A nivel social, en cambio (trabajos
comunales,defensadelapropiedaddetierrasyaguasydeotrosde-
rechoslegales),lacomunidadandinaestavolviendopocoapocoala
compatibilidad de grupos antagénicos, como primeros indicios de
comprensién, toleranciaycolaboraciéon.De este modo, lasantiguas
lealtades comunitarias (y, con ello, las antiguas rivalidades entre
comunidades aymarasy sayas) irian tomando nueva vigencia, aun-
que ya no con el mismo rigor. (Juan van Kessel, en Guerrero, 1990).

Este conflicto intercultural al interior de una misma cultura de
baseaymaranosreflejalacomplejidaddeltemareligioneintercultu-
ralidad.Lareligion es portadora de patrones culturales pero ellano
essinounsistemasimbolicoy de comunicacion cuyos significado se



